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Filozofia mitu jako wzajemne oddzialywanie oczekiwania i pamieci

Streszczenie

W tym artykule oprocz krotkiego przegladu relacji miedzy mithosem a logosem, autor opierajac si¢ na
Freudowskiej kategorii nie§wiadomosci spotecznej i Durkheimowskiej kategorii §wiadomosci spotecznej przed-
stawia charakterystyke trzech trybéw pamigci spotecznej: pamigei nieswiadomej, pamigei migdzy$wiadomo-
$ciowej 1 pamigci §wiadomej. W oparciu o aparat pojeciowy mitoanalizy Gilberta Duranda zostaje pokazana
struktura triady pamigci NIESWIADOMOSC — OCZEKIWANIE — SWIADOMOSC, jako pamigci Ojca, Syna i
Matki. Miologiczny aspekt przemijania, przesztosci, reminiscencji, zywej pamigci i oczekiwania jest uchwycony
na przyktadach wzietych z premoderny, moderny i postmoderny. W ten sposob autor dochodzi do konkluzji, ze
wspolczesna transformacja pamigci w halucynacje oznacza poczatek oczekiwania na koniec historii.

slowa kluczowe: mithos, triada pamigci, postmoderna

I

Dzieje naszej cywilizacji mozna przedstawi¢ jako swoista gre oczekiwan' i pamieci’.
Narody, tracac pamig¢, traca zycie’, a zatem pamicé jest wazna, decyduje bowiem o losie
ludzi, narodow 1 cywilizacji. Pamig¢ w tym znaczeniu nie jest wigc zwykltym przywotaniem
przesztosci 1 nie polega na oddawaniu si¢ marzeniom o niej, lecz jest waznym sktadnikiem
zbiorowej wrazliwo$ci narodu decydujacej, komu przyzna¢ miano bohatera, a komu zdrajcy.

Pamig¢¢ dotyczy tylko przesziosci, tego, co byto i co jest przedmiotem przypomnienia
(tac. reminiscentia). Rzeczownik ,,pami¢¢” oraz czasownik ,,pami¢tac” znajdujg si¢ w $cistym
zwigzku z tradycja. Tredci z nig zwigzane wystepuja w dwoch postaciach: jako fakty histo-
ryczne oraz w mitach 1 tekstach religijnych, moga zatem mie¢ zwykle znaczenie potoczne
albo znaczenie religijne. Zawsze jednak bedzie to aktywnos$¢ duchowa, w ktorej przesztosé
jest moca twoérczg 1 inspiracja do dziatania, wplywajacg na zaséb §wiadomosciowy. W ten
sposob ,,przekazywane sa z pokolenia na pokolenie oczywiste po§wiadczenia religijne, $wia-
topogladowe autointerpretacje oraz projekty ideologiczne, ktore stuzg przekazywaniu dyspo-
zycji, powstrzymywaniu i sortowaniu danych doswiadczenia” (Koselleck, 2012, s. 243).

Mamy dwa poziomy pamigci: pierwszy to poziom historycznych realnosci podlegajacych
interpretacji, a przez to zmiennych i zaleznych od episteme danej epoki, oraz poziom przed-

' Pojecie ,,oczekiwania” przyjmuje si¢ w kilku znaczeniach, ktére si¢ wzajemnie uzupetniaja: 1) czekaé na kogos
Iub na co$ z nadzieja lub niecierpliwoscia; 2) przewidywaé, ze co$ nastapi; 3) sta¢ si¢ w przysztosci czyim$
udzialem; 4) oczekiwanie tego, czego si¢ pragnie i spodziewa; z podziatem na oczekiwanie indywidualne i spo-
teczne.

2 W Starym Testamencie wystepuje hebrajski rdzen zkr od ktérego wywodza si¢ stowa pamie¢ i pamigtac. W
Nowym Testamencie odpowiednikami sg mimneskomai (pamigtac, przypominac sobie) oraz anamnesis (pamiat-
ka, pamie¢, wspomnienie).

? Stowa: ,Narody tracace pamicé, traca zycie” sa zapisane na drewnianej tabliczce Cmentarza na Peksowym
Brzyzku w Zakopanem. Na pewno publicznie uzyt ich marszalek francuski, brytyjski i polski Ferdynand Foch
(https://pl.wikiquote.org/wiki/Ferdinand Foch [2018-09-16].



pojeciowych zatozen wykraczajacych poza to, co jawne i u§wiadamiane. Mityczne opowiesci
mogty by¢ poddawane krytyce przez historykéw podlegajacych historycznej zmiennosci, ale
sens tych opowiesci odznaczat si¢ oryginalng logika, swoistym dziejowym paradygmatem,
bedacym w istocie sensem historii. Produktami obu poziomdéw pamigci s3 dwa sensy histo-
rycznej pamigci wzajemnie si¢ uzupetniajace — historiozoficzna konceptualizacja i zdarze-
niowa regularnos¢.

W przeprowadzanym tu wywodzie stajemy przed problemem, ktéory mozna wyrazi¢
poprzez opozycje swiadomego — nieswiadomego oraz apriorycznego — nieapriorycznego. W
analizie pamigci i oczekiwania, w kontek$cie postawionych problemow, siggniemy po Durk-
heimowskg metode socjologii jako nauki, ktérej przedmiotem jest fakt spoteczny. Pamiec¢ jest
wtedy zbiorem faktow spotecznych, innymi stowy — czas oraz pamig¢ sa konstruktem spo-
tecznym.

Podjety w ramach socjologicznej refleksji temat badan nad spotecznym charakterem
czasu 1 pamigci jest niezwykle popularny, aczkolwiek napisane prace — jak si¢ wydaje — do
niczego si¢ nie przyczyniaja i nie majg niejako ,,dalszego ciggu” (Tarkowska, 1987, s. 9).
Przetom antypozytywistyczny pozwolil wprowadzi¢ do socjologicznego pola badawczego
problematyki pamigci kategori¢ pamigci nieSwiadomej, opisang w koncepcji nieswiadomosci
przez Zygmunta Freuda i Carla Junga. W ten sposob, uwzgledniwszy owg kategorie, otrzymu-
jemy dwa podstawowe rodzaje pamigci — pami¢¢ $wiadomg i pami¢¢ nie§wiadoma, co umoz-
liwia badanie podstawowej relacji miedzy nimi, nazywanej potocznie ,,oczekiwaniem”. Na-
rzedziem badawczym ulatwiajacym rozrdznienie pamigci jest dokonany z punktu widzenia
czynnika poznawczego podzial na pamigé¢ aprioryczng i aposterioryczng. Z natury apriorycz-
nos$ci pamig¢ci wynika, ze wszystkimi jej dziataniami kieruje w racjonalny sposob niewidzial-
na sila, ktorg w rozprawie bedziemy nazywac pamiecig nieSwiadoma lub mitologiczna.

Motorem pami¢ci nieSwiadomej jest mit, a pamigci $wiadomej — logos. W tym miejscu
warto podkresli¢, ze to, co nie§wiadome, realizuje si¢ w mowie 1 wyraza w formach retorycz-
nych, a to, co $wiadome, realizuje si¢ w jezyku i wyraza w formach gramatycznych. Zar6wno
mit, jak 1 logos odnosza si¢ do sensu i celowosci pami¢ci. Mit wktada w pamig¢ czas cyklicz-
ny, a logos — czas historyczny.

W pierwszej czgsci rozprawy opisze podziat na pamie¢¢ nieswiadoma i §wiadoma, ko-
rzystajac z aparatu pojeciowego francuskich socjologow — Emila Durkheima 1 Gilberta Du-
randa. Migdzy oba rodzaje pamigci spotecznej wprowadzg element posredni, w postaci ocze-
kiwania. Wychodze¢ z zatozenia, ze pamig¢ nieSwiadoma i pami¢¢ §wiadoma nie stykajg si¢ ze
soba bezposrednio, ale przez bufor funkcjonujacy na dwoch poziomach: jednostkowym i so-
cjalnym. Oczekiwanie mozna rozumie¢ jako pami¢¢ miedzyswiadomosciowy, co w aparacie
psychicznym wg. koncepcji Freuda lokuje si¢ jako jednoczesny komponent id i superego, a
wiec tego co ,,przy calej fundamentalnej réznicy, ktora je dzieli — taczy to, iz reprezentujg
wplywy przesztosci” (Freud, 1976, s. 146). Druga cze$¢ rozprawy to praktyczne zastosowanie
aparatu pojeciowego triady NIESWIADOMOSC — OCZEKIWANIE — SWIADOMOSC do
rozpoznania typow pamigci nieswiadomej w paradygmacie modelu PREMODERNA —
MODERNA - POSTMODERNA. Rozprawa konczy si¢ refleksja nad funkcjonowaniem tria-
dy pamigci w postmodernie. W przeprowadzanej analizie bed¢ postugiwat si¢ siatkg pojec,
ktore umiescitem w ponizszej tabeli.



Tab. Rodzaje pamigci i ich wlasciwosci

Rodzaje Pamig¢ nie§wiadoma Pamig¢ §wiadoma

Wiasciwosci

Zrédto pamigci Wrodzona Nabyta

Historycznie aprioryczna Zdarzeniowa regularno$¢ | Zdarzeniowa nieregularnos¢

(mit wielkiego powrotu) (Napoleon — przypadek,

ktore nie mogt sie zdarzy¢)

Historycznie aposterioryczna Czas cykliczny Czas historyczny — logos
dziejow

Zrédto: opracowanie wiasne

Pamieg¢ jest przyczyng $wiadomosci, przy czym pamig¢ spoleczna jest przyczyng
$wiadomosci spolecznej’. Pamieé¢ $wiadoma i jej historyczny sens (logos) wystepuja dualnie,
wraz z pamigcig spotecznie nieswiadomg (mythos), i tworzg strukturg tego, co spolecznie
$wiadome, racjonalne i historiozoficzne. Zdarzeniowa regularno$¢, okreslana mianem histo-
rycznego a priori, transcendental historique lub transcendental particulier (Falkowski, 2013,
s. 337), stanowi strukturg tego, co jawi si¢ jako oczekiwanie pamigci, oczekiwanie na wypet-
nienie si¢ sensu historii. To kluczowe dla tematu rozprawy stwierdzenie wymaga pogtebione-
go uzasadnienia.

Nowozytna koncepcja racjonalnosci wyrosta z dwoch rodzajow greckiego myslenia: z
myslenia o czyms$ 1 myslenia o mysleniu. Na poczatku byl mit (gr. uv6og). Mit to myslenie o
czyms, ale nie o tym, jak si¢ mysli. Wszystko zaczeto si¢ wiec od myslenia mitologicznego
bedacego mysleniem o czyms$. Greckie pojecie uvféouor oznacza ‘mysle¢ mitologicznie’,
czyli mysle¢ o czyms$. Nastepnie pojawito si¢ w Grecji myslenie filozoficzne, nazywane vo-
nuo. (noema) 1 vonois (noesis), bedace dostrzeganiem, pojgciem, mysleniem rozumowym
prowadzacym do diavogouai, czyli do tego, co jest rozmyslaniem albo mysleniem duszy. Re-
fleksja, czyli rozmyslanie filozoficzne, zdobyta przewage nad mysleniem. W ten sposob za-
chodnia kultura poszta po drodze autonomizacji dianoi, polegajacej na stopniowym przecho-
dzeniu od sfery myslenia mitycznego do sfery myslenia opartego na mysleniu porzadkowym,
zwanym logosem. Poczatkiem filozofii bylo odwrdcenie si¢ od mitu.

Para mythos i logos, wystepujaca w mysleniu, jest ze sobg $cisle zwigzana. Stowo my-
thos jest bardziej jednoznaczne i odnosi si¢ do prawdy gloszonej arbitralnie, ktéra posiada
cechy boskiego natchnienia. Drugi termin — logos — to poj¢cie dynamiczne, o antynomicznym
charakterze, ktore charakteryzuje si¢ wieloznacznoscia przy jednoczesnej polaryzacji sensow
(Trzcinska, 2011). W literaturze przedmiotu kwestia rozdzialu znaczen badana jest od strony
procesu polegajacego na przejsciu od mitu do logosu. Zwolennikami tego pogladu byli tacy
badacze mitu, jak Ernst Cassirer i Jean-Poul Vernant, ktorych pozycje naukowe mozna zali-
czyé do radykalnych’. Bardziej umiarkowani byli Geoffrey S. Kirk, John Raven i Malcolm

* W odniesieniu do pamieci jednostkowej, Freud sformutowat zasade, ,ze $wiadomos$¢ powstaje w miejscu,
$ladu pamigciowego” (Freud, 1976, s. 43), co mozna odnie$¢ jako prawidtowos$¢ zachodzaca takze przy powsta-
waniu §wiadomosci kolektywnej.

> Cassirer podkreslal, ze przejscie od mitu do logosu byto stosunkowo dtugim procesem, w ktérym mimo stalej
obecnosci licznych elementdw mitycznych ostatecznie decydujace stato si¢ racjonalne podejscie”; Jean-Paul
Vernant uwazal, ze ,,Jogos uwolnit si¢ od mitu, tak jakby tuski spadly z oczu Slepego”, cyt. za: Trzcinska, 2011,
s. 41.




Schofield, ktérzy przejscie od mitu do logosu utozsamiali z czym$ wigcej niz zmiang sposobu
myslenia, bylo to bowiem przede wszystkim przejscie spoleczne — od spoleczenstwa za-
mknigtego do otwartego (Trzcinska, 2011, s. 42). Mamy takze stanowiska przeciwne do glo-
szacego zastgpienie jednego wzorca racjonalnosci drugim. Francis M. Cornford wskazywat na
niezastegpowalnos¢ mitu w dyskursie filozoficznym, a Pierre Vidal-Naquet twierdzit, Ze ,,ana-
liza materiatu mitologicznego pozwala lepiej zrozumie¢ watki filozoficzne” (Trzcinska, 2011,
s. 45). Stad juz byto blisko do przekonania, Ze mity musiaty wej$¢ w sfer¢ logosu, a tym sa-
mym wspottworzy¢ koncepcj¢ racjonalnosci. Owa racjonalno$¢ logosu przejawiata si¢ racjo-
nalizacja socjalnego logosu, przestrzeni spotecznej nazywanej takze w skrocie socjum. W tej
przestrzeni dziataja ludzie, caly czas motywowani mitologicznie, odpowiadajacy sobie na
pytanie: po co zyj¢? Opowiesci o bohaterskich czynach (bylo ich mnostwo) miaty podtrzy-
mywac zywg pamie¢ ludu o wielkich postaciach przesztosci. Urzadzane w regularnych odste-
pach czasu $wiateczne obchody ku czci zmartych heroséw dawaty mtodym ludziom nie tylko
sposobnos$¢ do ¢wiczen cielesnych, z mysla o przysziych wielkich czynach, lecz stuzyty takze
innym, duchowym celom. Stuchajac opowiesci o bohaterach, audytorium moglo si¢ utozsa-
mia¢ z tymi wzorcowymi postaciami i nasladowac¢ je. Bohaterowie zwyci¢zali zapomnienie,
tym samym pami¢¢ o nich pokonywata $mier¢.

Byt to wielki powr6t do krolestwa pamieci nieswiadomej, skad napiera mnostwo moz-
liwych historii, a kazda z nich jest oczekiwana w pamigci $wiadomej. Zobaczmy, jak wygla-
dato takie przejscie, na przyktadzie kultu zmartych, ktory w literaturze i sztuce dramatycznej
wigzal bohatera z pamigcig i cywilizacja. Wedlug badacza kultury minojskiej H.G. Wunderli-
cha (teza 3)°, punktem wyjécia dla wezesnego sposobu rozwijania sie greckiej mowy byt kult
bohaterow. Ze wzgledu na geneze cywilizacji Wunderlich wyrdznia dwa sposoby budowania
kultu zmartych — produktywny i bezproduktywny. Eposy byty produktywne, a piramidy egip-
skie 1 minojskie patace funeralne — bezproduktywne. Dlatego w Grecji dokonata si¢ pod tym
wzgledem rewolucja i energie, ktorg inne narody poswigcaty kultowi zmartych, nakierowano
na sprawy zycia. MOwiagc obrazowo i wykorzystujac metaforg ksiggi rachunkowe;j, od strony
logosu wygladato to tak, ze podczas gdy inni musieli swe ogromne wydatki zapisywa¢ w ru-
bryce budowli, Grecy przekonali si¢, ze ich naktady przynosza coraz wigksze zyski w postaci
wielce skutecznej, fizycznej i1 intelektualnej formacji mtodziezy. Wynalezli zasade humani-
stycznej edukacji polegajaca na ¢wiczeniu jezyka za pomoca przykladéw z pisarzy klasycz-
nych, w celu ksztaltowania rozwoju umystowego. Dzi§ wiemy, ze rozwo6j ten nie musi ko-
niecznie opiera¢ si¢ na Homerze badz Tacycie, ciagle jednak ¢wiczenie mowy i kontakt jezy-
kowy ze starszymi jest niezbedny — i nie wolno nam o tym zapomina¢, nawet w obecnej dobie
rozmaitych §rodkdw audiowizualnych, pomocnych w ksztalceniu (Wunderlich, 2003, s. 305—
306). Edukacja grecka opierata si¢ na przyktadzie herosow, ktérzy stanowili doktadne prze-
ciwienstwo faraonéw, cho¢ jedni i drudzy byli ,,boskiego pochodzenia” (Wunderlich, 2003, s.
308).

W Grecji okreslenie heros nie oznaczalo zwyktych dzieci z prawego toza, lecz te dzie-
ci, ktére urodzity si¢ w $wigtyni boga (najczgsciej Zeusa badz Apollina). Pozamatzenskie
dziecko urodzone w §wiatyni nie hanbilo kobiety, tym bardziej ze wokdt takich nieprawych
porodéw w greckich sanktuariach powstatlo mnéstwo opowiesci, w ktorych role ojca odgry-

® Teza trzecia: ,,Punktem wyjscia dla wezesnego etapu rozwijania si¢ greckiej mowy byt kult bohateréw, pier-
wotnie bedacy kultem zmartych. Opowiesci o bohaterskich czynach (byto ich mnostwo) miaty podtrzymywac
Iudu zywa pamig¢ o wielkich postaciach przesztosci. Urzadzane w regularnych odstgpach czasu $wiateczne
obchody ku czci zmartych heroséw dawaty mtodym ludziom nie tylko sposobnos$¢ do ¢wiczen cielesnych z
mys$la o przysztych wielkich czynach, lecz stuzyly takze innym, duchowym celom. Stuchajgc opowiesci o boha-
terach, audytorium mogtlo si¢ utozsamia¢ z tymi wzorcowymi postaciami i nasladowac¢ je. Eposy bohaterskie,
recytowane w teatrach z udzialem chéréw, a w pewnych okresach nawet calej ludno$ci, musimy uznaé za jedno
ze zrodel kultury europejskiej. Popelniamy duzy btad, odsytajac ksigzke pod tytutem Najpickniejsze basnie sta-
rozytnego swiata na potke z literaturg dziecieca”, cyt. za: H.G. Wunderlich, 2003, s. 304-305.



wat Zeus lub Apollo. Znamienne jest, ze status spoteczny dwczesnego Greka nie zalezal wy-
tacznie od urodzenia, lecz przede wszystkim od wlasnej przedsigbiorczosci 1 wysitku. Dlatego
wielu heroso6w urodzonych z nieprawego toza dazylo do wiadzy, wykazywalo si¢ daleko ida-
cg przedsigbiorczoscig w zdobywaniu stawy 1 bogactwa, albo w zdobywaniu posaznych pa-
nien. Inni si¢ z nimi utozsamiali, nasladowali ich, i w ten spos6b wyrabiali sobie zmyst ak-
tywnosci zyciowej.

Mit jako egzystencjalna potrzeba pojawil si¢ w formie $wiadomej pamigci o bohate-
rach, ktéra ustanowita strukture socjalnego logosu cywilizacji zachodniej. W istocie przejscie
od apriorycznych form pamigci nieSwiadomej do ich aposteriorycznych odpowiednikow w
pamigci $wiadomej byto odpowiedzig na problem sensu i celowos$ci ludzkiego zycia.

Nasza cywilizacja ma mitologiczng przeszto$¢ — pytanie: jaka jest mitologiczna teraz-
niejszos$¢ cywilizacji? oraz kolejne pytanie: jakiej przysztosci mozemy oczekiwaé? Na te py-
tania mozna odpowiedzie¢, wykorzystujac model przestrzeni socjum. Podobnie jak w fizyce
przy fazowych punktach nieciggtosci pojawia si¢ skok energii, tak przy przej$ciu od etnosu do
narodu pojawia si¢ impuls pasjonarny (Gumilow, 1996, s. 12), polegajacy na tym, ze nadzwy-
czajna koncentracja indywiduéw w postaci radykalnych subiektow rodzi logos, czyli mys$lenie
racjonalne (Dugin, 2010, s. 338-345)". Wraz z logosem wystgpuje w parze mythos pod
dwiema postaciami: pierwszej — nadajacej logosowi strukture, dzieki czemu logos moze wy-
stepowac jako logos socjalny (spoteczny), oraz drugiej — jako etnosowa pamig¢. Jedna i druga
posta¢ mythosu ma za zadanie utrwala¢ logos poprzez objasnianie mitologiczne, bedace pod-
stawowa dla wszystkich ludzi ptaszczyzng komunikacji, oparta na podtozu archetypicznym.

Pojecie kolektywnej nie§wiadomosci zostalo zbudowane na pojeciu archetypu. Arche-
typ jest projekcja odpowiednio ustrukturyzowanego mitu na osobowos¢ ludzi w takim celu, w
jakim w naturze z nasion wyrastajg rosliny, a u ludzi — zeby mogla powsta¢ kultura. Proces
ten mozna nazwac filogeneza nieswiadomosci Europy.

W epoce kamiennej nie§wiadomos$¢ byla dominujaca, a swiadomos¢ dopiero rodzita si¢ i byta staba,
zaczatkowa. W odrdznieniu od tamtego okresu czasy dzisiejsze odznaczaja si¢ rozwinigtg $wiadomo-
$cig. Ludzka $wiadomos¢ jest doznawana jako meska, a nieswiadomo$¢ jako zefiska. W okresie ma-
triarchatu® duch meski nie byt dominujacy; meskosé byta zdominowana przez kobiecos¢. Meski pier-
wiastek tkwil jeszcze w nieswiadomosci, przez ktora byta inspirowana zenskos¢. Ten rozwoj filogene-
tyczny znajduje odbicie i rozwigzanie w rozwoju ontogenetycznym, kiedy to osobnik ludzki w fazie
dziecigcej tkwi w stadium matriarchalnym i w zwiazku z matka, potem doroslejac, przechodzi do fazy
patriarchalnej, tj. pod wtadz¢ ojca, ponadto zarazem przechodzi od stadium nieswiadomosci do sta-
dium §wiadomosci. Krotko mowiac, ontogeneza osobnika powtarza filogeneze gatunku (Krzak, 2004,
s. 16).

Podziat na nieswiadomos$¢ 1 $wiadomos$¢ oznacza rozdarcie miedzy naturg i kultura.
Nieprzypadkowo Carl Gustaw Jung porownal hipoteze o istnieniu archetypdéw z hipotezg o
istnieniu instynktu. Trafnie zauwazyt, ze

instynkty podtug swej natury nie sg niejasne i nieokreslone, ale instynkty to specyficznie uformowane
sity popedowe, ktore na dlugo przed wszelkim us§wiadomieniem i niezaleznie od stopnia $wiadomosci

’ Dugin prezentuje w tej ksigzce nowatorskie podejécie w socjologii, gtéwnie dzieki recepcji teorii antropolo-
gicznych struktur wyobrazni Gilberta Duranda, ktory postugiwat si¢ takimi poj¢ciami, jak: imaginare, antropo-
logiczny trajekt, rezimy diurna — nokturna, kolektywna nieSwiadomos¢. W $wietle tej teorii cywilizacja powstata
w rezultacie procesu przebicia si¢ na powierzchni¢ logosu mitow diurnicznych.

¥ Terminy matriarchat i patriarchat wywodza si¢ ze stow lacinskich: mater — ‘matka’, pater — ‘ojciec’, oraz grec-
kiego stowa arche — ‘wtadza’. Przez matriarchat, ktory byt wezesniejszy (istnial przez cata epoke kamienia, od
starszego paleolitu, przez mezolit do neolitu), rozumie si¢ okres historii pierwotnej, ktory odznaczat si¢ rowno-
rzgdnym (paleolit), a z czasem przewazajacym (w mtodszej epoce kamiennej) znaczeniem kobiet w gospodarce i
spoteczenstwie, co wyrazato si¢ tez w kulturze duchowej (religii). Przeciwstawny matriarchatowi patriarchat
oznacza dominacj¢ mezczyzn w gospodarce, polityce i religii; (Krzak, 2007, s. 11).



zmierzajg do wrodzonych sobie celow zgodnych z natura. Z tego wzgledu tworza one precyzyjne ana-
logie archetypéw — tak bardzo precyzyjne, ze uzasadniona wydaje si¢ hipoteza, iz archetypy sa nie-
swiadomymi odzwierciedleniami samych instynktow. Innymi stowy stanowig podstawowy wzor za-
chowania instynktownego (Jung, 2011a, s. 54).

Instynkty wspierajg natur¢ w jej nieprzerwanym trwaniu, w tym, ze jest taka — jaka
jest, poniewaz natura nie musi mie¢ jakiego$ innego celu poza tym, ze zawsze jest. Przesztos¢
natury okreslajg nastepujace elementy: wrodzona pami¢¢ obejmujgca genetyczne naznaczenie
rodzicielskie, odruchy bezwarunkowe i wrodzone regulacje hormonalne.

Wedtug Junga, natura jest reprezentowana przez nieSwiadomo$¢ zbiorowg w postaci
odziedziczonego sposobu zachowan, ktory rzadzi wszystkim (Jung, 2011b, s. 99). Od niezli-
czonych milionéw lat w nieSwiadomosci spotecznej odktada si¢ osad doswiadczenia naszych
przodkéw oraz echo prehistorycznych wydarzen kosmicznych, do ktorego kazde stulecie do-
rzuca niezmiernie matg ilo§¢ wariacji 1 zroznicowan. Swoja energi¢ nieSwiadomos¢ zbiorowa
czerpie z konstytutywnej pary przeciwienstw, jaka sg archetypy i instynkty.

Z Jungowskiej koncepcji nie§wiadomosci zbiorowej mozna wyciggna¢ wniosek, ze in-
stynkt, pochodzacy z natury, przeklada si¢ od wewnatrz psychiki ludzkiej na przedustawne
formy archetypow, ktore uswiadomi¢ sobie mozna jedynie wtérnie, i ktore udzielajg si¢ §wia-
domosci poprzez triad¢ wyraznie zarysowanych form: pamigci nieSwiadomej — oczekiwania —
pamigci $wiadomej. Podloze archetypiczne wplywa bowiem na pami¢é etnosowa, ktérg mo-
zemy nazwac protopamigcia, stanowigcg gtdéwny sktadnik nie§wiadomosci spotecznej. Podto-
ze archetypowe, sktadajace si¢ z mitow, wigze drzemigce w nas jeszcze zycie przesztosci z
naszym aktualnym istnieniem. Stanowi interpretacje, ktora nie ulega biezacym sugestiom. W
chwili utraty przesztosci, owego czynnika pami¢ci w ludzkim ego, bedziemy mieli do czynie-
nia z wykorzeniona, nieorientujacg si¢ juz na przeszto$¢, swiadomoscia spoteczng. Mozna
postawi¢ teze, ze tak w wymiarze spotecznym, jak i jednostkowym pamie¢ okreslana jest
przez wzajemne relacje migdzy $wiadomoscia i nieSwiadomoscia spoteczng.

Fakt, iz nieSwiadomos$¢ przenika do §wiadomosci, moze si¢ wydawac tajemniczy i za-
gadkowy, ale wystarczy zrozumie¢, ze bez przesztosci nie ma elementu perspektywy czaso-
wej stymulujacej dziatanie. Jung dowodzi, ze w codziennym doswiadczeniu zdarza si¢ sytu-
acja, kiedy tresci bardziej nieSwiadome wynurzajg si¢ ze swiadomosci, 1 podaje przyktad pa-
migci, ktora zawodzi — pamigc, traktowana jako magazyn informacji, jest zawodna w sytuacji,
kiedy kto§ nie moze sobie czegos$ przypomnie¢, na przyktad nazwiska jakiego$§ cztowieka, a
nieswiadomo$¢ uparcie trzyma te informacje. Wtedy czlowiek catkowicie zdany jest na jej
(nieswiadomosci) dobrg wole. Nieswiadomos$¢ musi pozwoli¢ cztowiekowi, by sobie przy-
pomniat (Jung, 2011b, s. 65). W tym znaczeniu jest to nie§wiadomos$¢ osobnicza, ktdrej pod-
tozem byty jakie§ wczesniejsze zdarzenia 1 tresci, ktére byly swiadome, lecz staty si¢ zapo-
mniane, ale dalej sg zrodtem tego, co mozna okresli¢ jako pamig¢ podprogowa.

Innym rodzajem pamigci wystepujacej w korelacji z nie§wiadomoscig jest pamieé
zbiorowa, ktorej produktem jest nieSwiadomos¢ spoteczna (zbiorowa, kolektywna). Bez prze-
szlosci nie ma elementu perspektywy czasowej stymulujacej dziatanie. Jednakze kazda prze-
szto$¢ marnieje w pustce sensu, jesli nie ma wzajemnego oddziatywania oczekiwania i pa-
migci. Warstwa mitu zapewnia transcendencje przeszto$ci w nowa przysztos¢. Bez watpienia,
w premodernie, modernie i postmodernie istnieje egzystencjalne zapotrzebowanie na taki mit.
W premodernie mit najpierw wystepowat w najczystszej postaci, lecz przegrat z religia mono-
teistyczng, w konfrontacji z opowiesciami ewangelistOw uznano go za zmyslenie, fikcje, ilu-
zje, a nawet ktamstwo. W modernie mit zostat odarty z wartosci religijnej 1 metafizyczne;j.
Nastgpila beletryzacja mitu jako legendy, ballady i powiesci, badz zdegradowanie do roli
przesadu — co nie znaczy, ze w postmodernie nie wystepuje pamig¢ nie§wiadoma, mamy no-
w3 postac starych mitow.



Dla naszych rozwazan najwazniejszy wniosek jest taki, ze logos wttacza mythos w
nizsze, podziemne pietro jako swoj ,.cien”. Przestrzen mianownika, gdzie jest umieszczony
mythos, odnosi si¢ do struktury w specyficznym strukturalnym rozumieniu: struktura jest mi-
tem, prelogika 1 przedlogika (wedtlug Levi-Straussa — mitologikqg; 1964). Ale w filozofii pa-
migci nie bedziemy jednego zastepowaé drugim, lecz wyr6znimy oba determinanty pamig-
ciowe jako wystepujace synchronicznie. Majg one w dziejach $wiata swoich reprezentantow —
tradycje 1 postep. Przypomnijmy omowione wczesniej przejscie: mythos — logos, stare — no-
we, tradycja — postep. W miejsce paradygmatu ewolucji i postepu, ktory widzial wojne logosu
z mythosem, na zasadzie ,,nowy” logos pokonat ,stary” mythos, co przedstawia ponizszy
schemat:

od Mythosu ======9 do Logosu
od Przesztosci ======2 do Terazniejszosci

filozofia ciaglo$ci istnienia pamigci nieswiadomej proponuje wzor utamkowy, gdzie logos
dzieli mythos, a terazniejszos¢ dzieli przesztosc.

Logos Terazniejszos¢

Mythos Przesztos¢

Wtedy oba elementy istniejg paralelnie, na roznych plaszczyznach wptywaja jeden na drugi.
Zatem wzor logos/mythos mozna wyrazi¢ w nastgpujacy sposob:

Logos Kerygmat Terazniejszo$¢ Pamigc¢

Mythos Struktura Przeszto§¢ Oczekiwanie

Dualny rozklad — na oczekiwanie i pami¢¢ — wskazuje, ze mit organizuje przesziosé
nie przeciwko nam, lecz dla nas. Mit jest czynnikiem racjonalnym w naszym terazniejszym
zyciu. Ostatecznie mit reprezentuje sfere oczekiwania, ktorej produktem sg obrazy przesztosci
przygotowane do odtworzenia w pamigci.

W micie czlowiek nie jest ani bogiem, ani zwyczajnym cztowiekiem, jest tym, czym
powinien by¢. Zatem przeszio$¢ musi by¢ tak pamigtana, zeby generowata perspektywy na
przyszto$¢. Objasnienie mitologiczne zapewnia transcendencj¢ przeszlosci w nowa przy-
szlo$¢. Bez przesztosci nie ma elementu perspektywy czasowej stymulujacej dziatanie.

Logos tworzy nardd, ale to utamek logos/mythos wyznacza charakter narodu. Feliks
Koneczny — polski historyk i twoérca oryginalnej koncepcji cywilizacji — twierdzi, ze abstrak-
cyjne pojecia dobra i zta generuja etyke, z poczatku ograniczong do niektdrych dziedzin zycia
zbiorowego, ale stale si¢ rozwijajaca, potencjalnie przenikajaca i zagarniajacg wszystko (Ko-
neczny, 1997, s. 65).

Unia Polski z Litwa byta korzystna dla obu stron. Polski logos’ wladzy monarchiczne;j,
oparty na porzadku feudalnym, kulturze chrzescijanskiej, zachodniej technice i sztuce wojen-
nej, w polaczeniu z litewsko-ruskim logosem wiadzy ksigzgco-arystokratycznej stworzyt
ogromne panstwo na obszarach polsko-litewsko-ruskich, liczace w wiekach XIV-XVI 1 mi-
lion km kw. W istocie charakter tego logosu byl narodowy, a nie panstwowy. Byt to logos
Rzeczypospolitej Obojga Narodéw. W rzeczywistosci mieli§my wiele narodow 1, jak pisze
polski historyk i publicysta Jerzy Besala,

? Logos w rozumieniu kategorii duchowej, ktora kieruje bytem zbiorowym i jednostkowym.



w gruncie rzeczy unia polsko-litewska byta unia polsko-litewsko-biatoruska, a wtasciwie ruska, gdyz
,»U krainy”, czyli na ziemiach pogranicza dawnej Kijowszczyzny, zaczgta wyrasta¢ kolejna spotecz-
no$¢ o cechach ruskich — Kozacy (Besala, 2012, s. 228).

Polski logos byl wielonarodowy do tego stopnia, ze oficjalnym j¢zykiem kancelarii
polskiej byta tacina i jezyk polski, a litewskiej — jezyk starobiatoruski. Sita polskiego logosu
polegala na dobrowolnosci i wolnosci dla stanu szlacheckiego, co przejawialo si¢ tolerancja
religijng w Rzeczpospolitej Wielu Narodow (katolicy, arianie, prawostawni). Przy czym logo-
sy protestancki i prawostawny byty podporzadkowane wladzy panstwowej, przez co zwalnia-
ty ja od wymogdw etyki. Feliks Koneczny zaliczat logosy rosyjski 1 niemiecki do kultury bi-
zantyjsko-tacinskiej. Wskazywat za Gustawem Le Bonem, Ze to charakter danego narodu, a
nie intelekt, rozstrzyga o jego rozwoju historycznym. Twierdzit, ze nie na intelekcie, lecz
wlasnie na charakterze opieraja si¢ spoteczenstwa, religie i panstwa (Koneczny, 1997, s. 62).

Polski logos — pisze Koneczny — narodzit z abstraktu etycznego, bedacego konkretnym
abstraktem moralno$ci rozciagajacym si¢ na systemy gospodarstwa spotecznego i stosunki
spoteczne. Szczegolnie wtedy, kiedy Polska byta pod zaborami, triada pamieci rodzita bohate-
réw — powstancoéw, emisariuszy, konspiratorow, ale takze tych, ktorzy wykazywali obywatel-
ska aktywno$¢, przeciwstawiajac si¢ btogiemu samozadowoleniu trwania przy tradycyjnym
modelu szlacheckiego zycia, jako dowodu na patriotyzm. Prawdziwa sila polskiego logosu
wynikata z zachowan etycznych wyrostych z triady pamigci.

II

Sprobujmy odpowiedzie¢ na pytanie o struktur¢ pamigci nieSwiadomej 1 $wiadome;.
Francuski literaturoznawca Gilbert Durand zapoczatkowat nurt antropologicznych badan nad
nie§wiadomoscig, nazywang przez niego imaginerem, czyli wyobraznig. W 1984 ukazal si¢
naktadem PWN, niewielki tekst Gilberta Duranda pod tytutem ,,Wyobraznia symboliczna”
(Durand, 1986). Gléwna praca ,,Antropologiczne struktury wyobrazni” (Durand, 1960), z
podtytutem, ,,Wstep do ogdlnej arche typologii” nie byta w Polsce opublikowana w catosci.
W 2002 roku wydawnictwo UMCS w Lublinie wydato fragmenty tego dzieta'®. Znalazt sie
tam nast¢pujacy tekst Duranda o mitoanalizie:

,Ukulem ten termin w roku 1972, wzorujac si¢ na psychoanalizie; okresla on metode naukowej anali-
zy mitow, ktora zmierza do wydobycia z nich sensu psychologicznego (P. Diel, 1. Hillman, Y. Durand)
lub socjologicznego (C. Levi-Strauss, D. Zachan, G. Durand). Zacznijmy od mitoanalizy psychologicz-
nej, ktora — idac sladami Junga 1 wykraczajac poza upraszczajacg redukcj¢ symboliczng Freuda — opiera
si¢ na uznaniu ,,politeizmu” (M.Weber) popgdow psychiki. Szczegolnie I. Hillman dobrze ukazuje, co
mitoanaliza wnosi nowego do analizy typu jungowskiego. Podczas gdy stynny psychiatra z Zurichu
uogolnia i ujednolica na przyktad archetyp Anima, mitoanaliza rozrézni wiele typow anima, zgodnie z
typologiami mitologii starozytnej: Wenus, Demeter, Junona, Diana itd... To wiaze taka mitoanalizg

0w swojej fundamentalnej pracy: Les structures anthropologiques de l'Imaginaire, Bordas, Paris 1983 (1ére
édition: Bordas, Paris 1969), Gilbert Durand uzywa poje¢: régime diurne, régime nocturne; polskie thumaczenie
przyje¢to odpowiednio: porzadek dnia, porzadek nocy (Potgga Swiata wyobrazen, czyli archetypologia wediug
Gilberta Duranda, red. K. Falicka, Wydawnictwo UMCS, Lublin 2002); uwazam to tlumaczenie za niewtasci-
we. W jezyku francuskim istnieja stowa na oznaczenie ,,porzadku”, sa nimi rzeczowniki: r. mgskiego ordre lub r.
zenskiego regle. Gilbert Durand ich nie wykorzystat, poniewaz w jego koncepcji ,,porzadek dnia” jest maniera
bycia w okreslonym trybie postgpowania, ktéry mozna poréwnaé do rezimu pracy silnika, rezimu technologicz-
nego lub do ulegania rezimowi zywiolow (rzeki, wiatru, deszczu). W stowniku Dictionnaire pratique du franca-
is, Hachette, Paris 1987, umieszczono trzy roéwnorzedne definicje pojecia rezimu: 1 Ordre, 11 Maniere dont se
produisent certainis phenomenes physiques, 111 cas regime: en ancien francais. Druga definicja zawiera dwa
przyktady: pierwszy dotyczy rezimu pracy mechanicznej: Marche d’un moteur a bas regime, drugi rezimu przy-
rody: Le regime d’un fleuve, regime des vents, des pluies.



psychologiczng bezposrednio z jej odmiang socjologiczng, skoro mitologiczne postacie podlega-
ja analizie spoteczno-historycznej (J.P. Vernant, H. Detienne). Mitoanaliza socjologiczna czerpie we-
dtug mnie natchnienie z prac strukturalistycznej szkoty C. Levi-Straussa, ale zarazem skoro byty mito-
logiczne s ,;mocami”, sitami, a nie tylko formami wszystkich badan tematycznych i semantycznych
analiz tre$ci — usituje rozpoznaé¢ wielkie, przewodnie sity wlasciwym dziejowym momentom oraz ty-
pom spotecznych grup i relacji. Jest to istotnie ,,mitoanaliza”, skoro bardzo czgsto instancje mityczne sg
w danym spoteczenstwie utajone i rozproszone i skoro nawet kiedy sa ,jjawne”, wybor tego czy innego
konkretnego mitu wymyka si¢ z jasnej Swiadomosci, choc¢by i zbiorowej (E. Durkheim). Obie mitoana-
lizy ro6znia si¢ zatem jedynie polem praktycznego zastosowania. Na wzor nieodwracalnego modelu psy-
choanalizy i psychologii gl¢bi obie zaktadaja antropologiczne rozgraniczenie plaszczyzn jawnego i uta-
jonego (antropologicznej) §wiadomosci 1 nieSwiadomosci. To tez postuguja si¢ ta sama zasadnicza me-
toda w badaniu mitu.” (Durand, 2002, s. 249-250).

U podstaw mitoanalizy lezata Eliadowska koncepcja mitu i symbolu jako struktury
ponadhistorycznej, wywodzacej si¢ tradycji oralnej o charakterze sakralnym. W potaczeniu z
gramatykg mitu Claude’a Lévi-Straussa stanowila nowoczesne narzedzie do badania rozwoju
spoleczenstw, nazywane socjologia wyobrazni. Jadrem Durandoweskiej mitoanalizy jest dia-
lektyka dwoch trwatych rezimow (porzadkow) obrazowania, sktadajacych sie na struktury
wyobrazni: dziennego (diurne) i nocnego (nocturne).

Warto zauwazy¢, ze metoda mitoanalizy Gilberta Durand wywodzi si¢ z jungowskiej
szkoly badan nad mitem, do ktoérej nalezeli G. Bachelard, K. Kerenyi, J. Hillman, J. Cam-
pbell. Wedlug mitoanalizy $wiat wyobrazen (imaginera) sktada si¢ z dwdch rezimow i trzech
grup mitow. Dwoma rezimami sg diurn — rezim dzienny, i nokturn — rezim nocny, przy czym
w rezimie diurna mamy grupg¢ mitOw heroicznych, a w rezimie nocturna grupy mitow drama-
tyczne i mistyczne.

Od czasow Kartezjusza wiemy, co to subiekt 1 obiekt. Subiekt to ludzki rozum; obiekt
to dana zmystami realno$¢. Miedzy nimi znajduje si¢ wyobrazenie. Platon i Arystoteles dzie-
lili je na eikasia (gr. eyoow) i phantasia (gr. pavtacio), lac. imaginatio''. Prawidlowa imagi-
nacja — przekaz obrazu subiektowi — to ikona. Na phantasie sktadaja si¢ nieprawidlowe wy-
obrazenie 1 nieprawidtowy przekaz obrazu subiektowi — obraz jest jak zmgcona woda w
akwarium, ktore znajduje si¢ miedzy subiektem i obiektem. U Kartezjusza res extensa i res
cogito oznaczajg przejscie do dualnego podziatu wyrdzniajacego ,,czysty obiekt” 1 ,,czysty
subiekt”. W tym uproszczonym ujeciu wlasciwe wyobrazenia to takie, ktore przychodza za
posrednictwem nerwow. Inne spostrzezenia — fantazje — sg pomytka duszy 1 majg miejsce
wtedy, kiedy mysl bigka si¢ niedbale (ztudzenia senne oraz marzenia). Obraz nie jest podobny
do rzeczy, ktorg przedstawia (Descartes, 1986, s 81).

Mit heroiczny ostro przeciwstawia imaginer §mierci oraz temu, co przybliza nas do
$mierci, a co $miertelni ludzie nazywajg czasem. Wplyw czasu mozna zatrze¢ poprzez walke i
konfrontacje z czasowoscia. Heroiczny rezim diurna realizuje si¢ w archetypach wojownika i
wladcy, czyli tego, kto kieruje si¢ zasadg maskunoidalng. Mity mistycznego nokturna zbudo-
wane s3 na eufemizmie i traktujg $mier¢ jak nie-$mier¢, a czas — jako blogostan i spokdj. Ma
to swoj zwigzek z pamie¢cig stanu przed urodzeniem, kiedy cztowiek znajdowat si¢ w tonie
matki, gdzie byto mu najlepiej i nigdy juz tak nie b¢dzie. Mistyczny nokturn zaciera granice
miedzy imaginerem 1 jego antyteza (Smiercig). Mistyczny nokturn zaktada, ze cztowiek nie-
$wiadomie pamigta czas przebywania w tonie matki, a p6zniej cale zycie skleja i wygtadza
wszelkie napigcia miedzy przedmiotami ze §wiata zewnetrznego 1 wrazeniami §wiata, w kto-
rym te przedmioty si¢ znajduja. Nazywane jest to ,,mistyczng jednoscia”. To, co jest jednym,

' Semantyczne zakresy tych wyrazow sa nastepujace: eyyoca — ,,0brazowo przedstawi¢ co§ podobnego”, wize-
runek, ktory jest kopia; stad eyo, eyyov ikona, obraz, pojecie reprezentant prawdziwej rzeczywistosci oraz ima-
ginatio zdolno$¢ do wyobrazania sobie czego$, do przedstawiania zdarzen, sytuacji niespotykanych w rzeczywi-
stosci, tworcza wyobraznia; urojenie, zmys$lenie, pewnos$¢ siebie, zuchwato$¢, animusz, werwa.



jest jednym, to co nie jest jednym, tez jest jednym. W ten sposob wchodzimy w pamieé o
charakterze feminoidalnym, ktorej symbolem jest obraz ,,Wielkiej Matki”, Matki Ziemi, ktora
rodzi, a wigc Matki Natury, a Natura stanowi jednos$c¢.

Metoda mitoanalizy uzasadnia miejsce 1 znaczenie pamig¢ci w strukturze mitu, w
szczegblnosci mitu zatozycielskiego, dla interpretacji tych tresci, ktore cywilizacja od poczat-
ku niesie w sobie. Mit nie wystepuje jako przeszte i zamkniete stadium kultury, ale caly czas
jest zywa przestrzenia egzystencji czlowieka, w tym réwniez tych jego czynéw, ktdre prowa-
dza do powstania cywilizacji i sktadajg si¢ na jej abstrakty. Badanie tych abstraktow za po-
mocg mitoanalizy jest formg badan nad dualng pamigcia logosu i oczekiwaniem mythosu.

Zatozmy, ze zaistniat efekt psychologiczny, ktéry w popedliwym wojowniku, zapa-
trzonym we wtadze bogdw, obudzit logos wladzy nad innymi ludZzmi. Z wielo$ci takich przy-
padkow zrodzit si¢ nowy porzadek spoteczny, bedacy odbiciem porzadku boskiego, a wiec
zrodzita si¢ nowa jako$¢ socjalnego logosu, opartego na rozumnym porzadku o podtozu mi-
tycznym'?. Przyktadem takiego porzadku sa spoleczenstwa indoeuropejskie, zorganizowane
wedlug zasady podziatu na trzy funkcje: wladzy (w dwodch aspektach — prawnym i magicz-
nym), sity (militarna w dwoch aspektach — kosmicznym i1 ziemskim) oraz produkcji (w aspek-
tach plodnosci i dobrobytu). Przed przybyciem Indoeuropejczykow do Europy istniata tu cy-
wilizacja Wielkiej Matki. Ta cywilizacja zostata wyparta i zniszczona przez Indoeuropejczy-
kéw, ktorzy stworzyli kulture Apollina — pionowego modelu patriarchalnego (kaptani—
wojownicy—chtopi). Indoeuropejczycy pojawili si¢ w Europie Wschodniej w 5 tys. p.n.e.,
mieli ustrdj patriarchalny i charakteryzowali si¢ gospodarka typu pasterskiego, znajomoscia
konia, wozu, mobilno$cia, hierarchicznym ustrojem i patriarchatem (Dudek, 2013, s. 195).
Oto mamy historyczno-antropologiczne tlo do analizy triady pamigci metoda Durandowska.

Teraz mozemy mitoanaliz¢ Gilberta Duranda potaczy¢ z klasyczng socjologia Emila
Durkheima, otrzymujac narz¢dzie badawcze do jednoczesnej analizy zalezno$ci mi¢dzy fak-
tami spotecznych z obszaru socjum (skutek) i archetypami obszaru nieswiadomosci spotecz-
nej (przyczyna). Dzigki takiemu podejsciu powiazemy ludzkie ,,ego” ze spotecznym logosem,
poprzez korelacje migdzy dwoma ich reprezentantami: zestawem archetypow (nie§wiadomos¢
spoleczna) i zestawem rol i statusow spotecznych (§wiadomos$¢ spoteczna). W efekcie dosta-
niemy trzy typy pami¢ci nie§wiadomej (archetypowej), ktore rozwazymy szczegotowo.

Pamiegé Ojca — jest to pamig¢ ducha i §wiata idei (paradygmatow). W pamigci Ojca
znajduje si¢ model podlegania Swiata ziemskiego — $wiatu niebianskiemu. Pamie¢¢ socjalnego
logosu jest pamigcia hierarchiczng i opiera si¢ na wyzszej zasadzie (i-archos — znaczy: we-
dlug wyzszej swietej zasady), jego strukture odwzorowuje o§ wertykalna. Pami¢¢ absolutna
przynalezy do Ojca. Jest to pami¢¢ prawdziwa, wynikajgca z absolutnego panowania nad cza-
sem, natomiast pami¢¢ ludzka jest fatszywa, chyba ze odczytuje to, co jest zapisane w pamig-
ci boskiej. Ten typ logosu spotecznego oparty jest na mitach apollinskich. Produktem pamigci
Ojca jest typ spoteczenstwa premoderny, opartego na pamigci tradycji. O ile w demokracji
glosuja tylko Zyjacy, o tyle w tradycji bierze si¢ pod uwage glos tych zmartych, ktorzy byli
bohaterami. Bohaterowie zyja tak jak zywe sg idee, ktore ucielesniali, wszystko inne jest nie-
trwalg kopia.

Pamie¢é Syna — obejmuje pami¢¢ znajdujaca si¢ w swiecie kopii (fenomenow), albo-
wiem $wiat Syna to model $wiata fenomenoéw, ktory przebiega miedzy wyzsza granicg —
eidosem — a nizsza granicg — hyle. Syn jest kopig Ojca, a jego pamigc¢ jest kopig pamieci Ojca,
ale taka kopia, ktora chce zy¢ swoim zyciem, mie¢ indywidualng swobod¢ w decydowaniu o
swoim czasie. Skoro nie panuje nad czasem, to chce zapomnie¢ o uptywie czasu, a moze to
zrobi¢ tylko w drodze eufemistycznego zapomnienia. Wybiera wigc droge posrednia i zyje

2 Z.W. Dudek (2013, s. 264) zauwaza: ,,Zeus laczy sit¢ rozumnego wojownika z popedliwa erotyka i meska
malo wyrafinowang estetyka. Synteza tych dwoch energii tworzy podstawy do osiagnigcia stanu”.
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pod wptywem mitdw dionizyjskich dajacych mu takie zapomnienie. Znajduje si¢ w ciaglym
tancu, a zycie postepuje mu w takt plasania. Syn posiada wlasng pamie¢, ktora jest pochodng
pamieci Ojca. Typ pamieci Syna wystepuje w spoleczenstwie moderny.

Pamie¢é Matki — ten model pamigci oparty jest na micie Magna Mater, a jego socjalny
logos — na filozofii Demokryta, na budowaniu struktur spotecznych od dotu do gory, w kto-
rym indywidualne swobodne decydowanie o swoim czasie podporzadkowuje si¢ sztywnemu
rozktadowi godzin, wedtug ktorego toczy si¢ zycie publiczne. Urzedy, szkoty, uczelnie, skle-
py, ich godziny otwarcia 1 zamknigcia zmuszajg ludzi do borykania si¢ z logistyka dostoso-
wania zycia zawodowego do indywidualnego. U korzeni pamigci Magna Mater lezy chora
(gr. yopa — obszar podporzadkowany miastu) 1 agora (gr. dyopa, dost. ‘miejsce zgromadzen’).
Mitologicznymi bohaterami tego spotecznego logosu sg giganci, synowie Magna Mater, kto-
rzy szturmuja niebo, chcac by¢ wiecznie mlodymi. Logos Matki zaktada, ze zegar biologiczny
nie wywiera wplywu na czas spoteczny, a materi¢ czasu spotecznego mozna kreowac na spo-
sob indywidualny. O ile w pamigci Syna wszystko powstaje wokot nieruchomego poruszycie-
la, gdzie wszystko jest podporzadkowane istnieniu uporzadkowanego, swietego i wiecznego
kosmosu, o tyle w logosie Matki otrzymujemy przedstawienie pami¢ci demokratycznej. Zja-
wisko spoleczne w tym logosie to niesamodzielny fenomen, ktory nie przedstawia si¢ jako
produkt idei, lecz jako produkt procesu narastania informacji. Materia informacji jest nowg
kategorig — dynamiczng, majaca w sobie mozliwos$ci rozwoju bytu i poznania, niesie ze sobg
utamki poznania, ktore okreslajg rozwoj réznych bytéw, w tym cztowieka wraz ze spoteczen-
stwem. Czlowiek wyobraza sobie, ze podota kilku zadaniom w tym samym czasie, stosujac
tak zwany multitasking. Do prostych czynno$ci swojego habitusu stosuje pami¢¢ podreczng.
W ten sposob pamig¢é podreczna pod wplywem mikroracjonalizacji pozostaje gtdwnym rodza-
jem pamigci cztowieka — mrowki. Materia stale rosnie 1 dorasta do panstwa i spoteczenstwa,
ktorego pamie¢ staje si¢ najwyzsza formg rozwoju materii. Gldwnym podmiotem polityki jest
wtedy czlowiek — indywiduum, wystepujace w postaci zwulgaryzowanej — jego pamiec zaw-
sze znajduje si¢ pod wptywem oddziatywania idei faszyzmu, komunizmu lub liberalizmu. W
logosowe] pamieci Magna Mater cztowieka traktuje si¢ jak maszyne, ktorej pamie¢ dtugo-
trwala mozna tatwo zatadowac, ale tez mozna tatwo zdemontowac i zresetowac.

W procesie kulturowym, ktoremu poddane sa te rodzaje pamieci, przesztos¢ mozna
opisa¢ slowami ,,pamigtajagce zapominanie” [erinerndes Vergessen] (Riisen, 2015, s. 218).
Oznacza to, ze przesztosci nie da si¢ wymazac, przesztos¢ nie znika, lecz przechodzi do zaso-
bow podlegajacych przypominaniu. Pami¢¢ Ojca przeksztatca si¢ w zasoéb pamieci heroicz-
nej — wychodzacej z mitu i odtwarzajgcej wyimaginowany $wiat oparty na prawdzie zycia i
prawdzie czasu, gdzie biale jest biate, a czarne jest czarne. Ten zaséb pochodzi wprost z pa-
migci apollinskiej. Pami¢¢ Syna bedaca zrédtem zasobu pamieci rekonstrukcyjnej, chce
wiernie odtwarza¢ idee zycie ze wszystkimi jego wrazeniami zmystowymi — w znaczeniu
dionizyjskim. Mamy takze pamig¢¢ Matki tworzacg zaséb pamieci turystycznej, opartej na
ktamstwie, fatszu i tandecie. Pamig¢ turystyczna tworzy obraz §wiata wirtualnego, ktory przy-
jemnie si¢ zwiedza — ten typ pamigci nieSwiadomej podlega pamieci Kybele.

W procesie kulturowym zadajemy sobie pytanie o historig, ktore jest pytaniem o $wia-
domos¢, jakg umyst ludzki zdobywa w procesie wlasnego stawania, bedacym zawsze teraz-
niejszoscia (Bréher, 1958, s. 41). Ten proces adoptowania przesztosci do terazniejszosci na-
zwany zostal historyzmem. Podlegal on wladzy oczyszczania relacji historycznej z wszelkich
bajek, legend i mitow. Z drugiej strony, fakty historyczne podlegaty interpretacji, czego do-
wodem moze by¢ fragment powiesci Liona Feuchtwangera poswigcony powstaniu Wojny
Zydowskiej J6zefa Flawiusza.

Wiadcy przemijaja tak samo jak ich dzieta. Wodz umiera, zwycigstwo jego ginie w niepamigci. Czy te

czyny sa prawdziwe? Czy nie ulegaja zmianie juz w trakcie, kiedy si¢ staja? Sg wieloznaczne dla kaz-
dego, kto w nich bierze udzial, znacza co$ innego, kazdy widzi je inaczej. A pisarz bierze wydarzenia
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w reke 1 czyni je jednoznacznymi, pozostajg raz na zawsze jasne i wyrazne. Wielki historyk jest po-
tezniejszy niz $§mier¢. Posiada tajemnice rozkazywania fali, by nie poptyngta dalej, lecz pozostata na
zawsze w miejscu (Feuchtwanger, 1959, s. 119).

Historycy notowali przede wszystkim te wydarzenia, ktére uznawali za warte zapa-
mi¢tania (degno di memoria), po to, aby fakty godne pamigci nie zagingty. Benedetto Varchi
stwierdzal, ze historia zajmuje si¢ rzeczami godnymi pamigci, ktére jako takie powinny by¢
utrwalone, a Jean Bodin zaznaczat, Ze historia powinna gromadzi¢ wydarzenia godne pamigci
(faits memorables) (Voise, 1962, s. 90).

Na sposob wzigty z greckiej tragedii nasza przeszto$¢ to realna opowies¢ nie o tym, co
bylo, ale o tym, co jest, o bycie. Taka opowies¢, bedaca w istocie interpretacjg faktu histo-
rycznego, przechodzi w mit, czego przykladem moze by¢ mit Napoleona, ktory ,,Rozkazat
gérom 1 wodom. Sta¢ si¢ granicg narodom.” — pisat Kajetan Kozmian w napoleonskiej odzie
,,INa pokdj w roku 1809”.

Napoleon urodzit si¢ na wyspie i zmart na wyspie. Pochodzit z biednej rodziny 1 mo-
wit po francusku z akcentem. Awansowal z kapitana na generata brygady. Byl tworca nowo-
czesnej armii, dzigki ktorej podbit wigkszos¢ Europy, wybitnym wodzem i politykiem, ktory
zostat krolem Wtoch i cesarzem Francuzoéw, ale rowniez byt znany jako §wietny szachista i
matematyk. Autor twierdzenia geometrycznego orzekajacego, ze ortocentra trojkatow rowno-
bocznych zbudowanych na bokach dowolnego trojkata sa wierzchotkami trojkata rownobocz-
nego. Napoleon zmienit histori¢ 1 oblicze Europy. Nowoczesne prawo, ktoére wprowadzit,
obowigzuje do dzisiaj w wielu krajach europejskich. Uznawany jest za jednego z najwybit-
niejszych ludzi wszechczasow, ktorego dziatania zmienity bieg historii. Napoleon ucielesniat
niemozliwe, niszczyt niezniszczalne. Byl symbolem zwycigskiej mocy jednostki. Mickiewicz
widziat go jako herosa (1834, I, w. 895-900):

Otoczon chmurq putkow,

tysigcem dziat zbrojny,

wprzqgiszy w swoj rydwan orty zlote obok srebrnych,
Od puszcz libijskich latat

do Alpow podniebnych,

Ciskajgc grom po gromie,

w Piramidy, w Tabor,

W Marengo, w Ulm, w Austerlitz. Zwycigstwo i Zabor
Biegly przed nim i za nim.

Mit Napoleona stal si¢ celem, do ktorego zmierzaja jednostki i cywilizacje (Piechowski,
1995, s. 5). Mit ten usprawiedliwia czyny, nadaje im wlasciwy kierunek. Nie jest wazna
zgodno$¢ lub sprzeczno$¢ z faktami, wazny jest wplyw na zapatrywania si¢ ludzi, bo to ludzie
tworza histori¢'>. Na tym polega rola mitu.

Jesli mit jest bezgraniczny 1 trwatly, to zasadne jest pytanie, czy na micie mozna zbu-
dowa¢ cywilizacje? Oswald Spengler przyrownuje mit do rosliny, ktéra — kiedy rozkwita —
pobudza cywilizacje, ale tez wraz z nig umiera, gdy urzeczywistnita juz pelni¢ swych mozli-

1 Nie ulega watpliwosci, ze Franciszek z Asyzu byt charyzmatycznym przywodca, osobowoscia odmienng od
zwyktych ludzi i obdarzona wyjatkowymi przyrodzonymi i nadprzyrodzonymi mozliwosciami. Z powodu swej
niezwyktosci, tacy przywodcy zarowno wywoluja niepokdj, jak i inspirujg. Poniewaz zdobywaja sobie zwolen-
nikoéw i budza szacunek, maja ten rodzaj autorytetu, ktory si¢ chetnie przyjmuje i za ktérym si¢ chetnie podaza.
Jednak takie fenomeny charyzmatyczne maja wylacznie charakter tymczasowy, moga przedtuzy¢ swoje istnienie
jednie popadajgc w rutyne, to znaczy, przeksztatcajac si¢ lub wilaczajac w zinstytucjonalizowane struktury orga-
nizacyjne. To wlasnie podczas takiego procesu popadania w rutyn¢ duchowa wizja Franciszka ulegta modyfika-
cji”’, (Gannon, Traub, 1998, s. 124).
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wosci'®. Zderzenie mitu i logosu mozna zaliczy¢ do charakterystycznych cech rozwoju euro-
pejskiej cywilizacji'®. Pokazali$my, ze obok schematu o wyparciu mitu przez rozum, ktore
mialo by¢ procesem nieodwracalnym i stanowi¢ istot¢ przetomu, jaki zaznaczyt si¢ w kole-
jach ludzkiej mysli, pojawito si¢ w naukach humanistycznych myslenie twierdzace, ze napie-
cie miedzy mitem i logosem byto istota ,,dialektyki greckiego o§wiecenia”, i napigcie to w
dalszym ciggu zachowuje swoje inspirujace wtasciwosci (Niznik, 2000, s. XIII).

Wywodzacy si¢ z mythosu diurn tworzy patriarchalne spoteczne socjum, po czym
przeksztatca go w logos w postaci heroicznej wladzy bohaterow. Bez bohateréw logos roz-
ktada si¢ na cate spoleczenstwo, a nastepnie rozrzedza w logistyke moderny i logeme post-
moderny. Wszystkie te etapy mozna traktowa¢ jako proces oczyszczania logosu z mitu. Pro-
duktem tego procesu jest oczyszczanie spotecznego socjum z bohateréw, czyli ten proces,
ktory Aleksander Sotzenicyn w stynnym przemoéwieniu wygtoszonym na Harwardzie w 1978
r. nazwatl ,,zmierzchem odwagi”, ,,triumfem $redniactwa” oraz kultem wolnosci ,,nieodpowie-
dzialnej i destrukcyjnej”. Tres¢ tego procesu wida¢ doktadnie w zachodniej cywilizacji. Dla-
tego pomigdzy Apollem, Prometeuszem, gigantami i herosami, takimi jak Herkules, pojawia
si¢ Hermes jako posta¢, ktora taczy logos 1 mythos, diurn i nokturn, bogéw i $miertelnikow.
Bedzie on reprezentowal wyjscie z tej sytuacji, w ktorej znalazia si¢ ludzko$¢, a przede
wszystkim cywilizacja zachodnia. W naszej analizie pamigci nie§wiadomej Hermes jest syno-
nimem ,,pami¢ci oczekiwania”, mobilnym komponentem spinajacym pami¢¢ mitologiczng i
logosowa. W modernie Hermes zastepuje Apolla, boga meskiego, uranicznego (wtadajacego
sferg nieba) boga czystej formy, wypelionego olimpijskim voii¢ (gr. umyst) i uwolnionego
od tellurycznos$ci (zwigzkow z podziemnymi bogami; bostwa telluryczne — z tac. Tellus —
Ziemia; bostwa przyrody nieozywionej, wiadajace sfera ziemska). Apollinowi przynalezy
wladza, w tym znaczeniu wladza wyrasta z zasady meskiej. Na tej zasadzie w kulturze chrze-
$cijanskiej premoderny stworzono dwa wzorce m¢zczyzny: §wigtego i rycerza, a sam bohater
cywilizacji podlegat swoistej idealizacji. W modernie mitologia post¢pu spowodowata roz-
ktad spoteczenstwa przez indywidualizm. Jego przedstawicielem byl Hermes reprezentujacy
dynamiczng koncepcje rzeczywistosci jako walki z przeszios$cig poprzez pograzanie si¢ w
terazniejszos$ci, ktoéra pozwala zapomnie¢ o przesztosci i zy¢ w ciaglej terazniejszosci.

Wiemy z Paidei Wernera Jeagera (Jeager, 2001), ze kultura nie jest niczym innym, jak
stopniowym przechodzeniem w sfer¢ czysto idealng wartosci warstwy szlacheckiej danego
narodu. Wyobraznia bez rozumu nie przydataby si¢ na nic, ze swej strony jednak rozum bez
wyobrazni okazatby si¢ niewystarczajacy. Nalezy pozostawi¢ wolny bieg wyobrazni, mysl
bowiem jest podstawg wszelkiego rozumowania i1 daje wszystkiemu poczatek.

Mit w jezyku greckim oznacza ,.histori¢”, ,,narracje”, i odnosi si¢ do takiej opowiesci,
ktora lezy w podstawie tej lub innej socjalnej praktyki, zwyczaju lub instytucji. Wraz z pelni
racjonalnymi elementami oraz samym problemem — rozumnym wyjasnieniem tego lub innego
zjawiska — mit odnosi si¢ do roznych tematow, postaci, wydarzen i relacji, ktore wymykaja
si¢ racjonalnej analizie, zawierajac w sobie elementy irracjonalne i nieweryfikowalne.

' Kultura (cywilizacja) rodzi si¢ w chwili, gdy budzi si¢ jaka$ wielka dusza z praduchowego stanu wiecznie
dziecigcej (prymitywnej) ludzkosci, oddzielajac si¢ jako ksztatt od bezksztattu, jako co$ ograniczonego i przemi-
Jjajacego od tego, co bezgraniczne i trwale. Rozkwita ona na gruncie jakiegos $cisle ograniczonego krajobrazu, z
ktorym pozostaje zwigzana na ksztalt rosliny. Kultura (cywilizacja) umiera, gdy dusza ta urzeczywistnita juz
petna sumg swych mozliwosci w postaci narodow, jezykow, doktryn religijnych, sztuk, panstw i nauk, i powraca
tym samym do stanu prazuchowos$ci”. (Spengler, 2000, s. 194).

¥ Zderzenie mitu i logosu mozna zaliczy¢ do charakterystycznych cech rozwoju europejskiej mysli filozoficz-
nej. Niektorzy historycy filozofii sa ciagle sktonni uwazaé, ze wyparcie mitu przez rozum jest procesem nieod-
wracalnym i stanowi istote przetomu, jaki zaznaczyt si¢ w kolejach ludzkiej mysli. Autorzy tej publikacji sadza
inaczej. To wlasnie napigcie migdzy mitem i logosem bylo istota ,,dialektyki greckiego oswiecenia” i napigcie to
w dalszym ciggu zachowuje swoje inspirujace wiasciwosci. (Niznik, 2000, s, XIII).
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Przyktad z Napoleonem pokazuje, ze epoka MODERNY rowniez korzystata z zasobow
pamigci nieswiadomej, a oczekiwanie na mit bylo rownie silne, jak w PREMODERNIE.

III

POSTMODERNA wyzbywa si¢ pami¢ci nieSwiadomej o podtozu archetypicznym, na
rzecz swoistego lejka pamigci. Pod tym wzgledem posthistoria to wejscie w cykliczne powto-
rzenie postepujacego leja, prowadzace do nieosiggalnego celu. Kiedy lejek schodzi coraz ni-
zej, spoteczenstwo staje si¢ coraz bardziej subatomowe i podaza w otchtan jednostkowych
pod$swiadomosci, ktora z definicji nie ma dna.

Cecha nietrwalosci pamigci logosowej w postmodernie zwigzana jest z tym, ze gtow-
nej roli w kreacji pamigci nieswiadomej nie odgrywaja archetypy, lecz podtozem dla tego
pierwotnego rodzaju pamigci stata si¢ halucynacja. W ten sposob halucynacja poprzez ocze-
kiwanie i pami¢¢ §wiadomg weszta w sktad socjalnego logosu. Warto w tym miejscu wyjasnic¢
roznice miedzy przestrzenig a czasem reprezentowanym przez triade pamigci. Wzajemna re-
lacja migdzy socjum a spolecznym czasem jest taka, ze to socjum wptywa na czas i otwiera
nam szeroki horyzont konstruktu spotecznego triady pamieci: NIESWIADOME —
OCZEKIWANIE — SWIADOME. Dzieje si¢ tak, poniewaz czas, posiadajacy fizykalno-
temporalna podstawe, traktujemy jako czas spoteczny'. Natomiast socjum nie wplywa na
przestrzen spoteczna, ale to przestrzen spoleczna tworzy socjum jako konstrukt spoteczny
poniewaz sama jest struktura socjum'’. Metode t¢ mozna nazwaé strukturalno-poréwnawcza.
Zaleta jest mozliwo$¢ dokonywania historycznych rekonstrukcji i porownan rozwoju epok
paradygmalnych: PREMODERNY — MODERNY — POSTMODERNY, bo to wtasnie te epo-
ki stanowig struktur¢ socjum bedaca hipotetycznym modelem rozwoju, ktérego prawdopodo-
bienstwo ma by¢ mniej lub bardziej potwierdzone za pomocg faktéw historycznych, spotecz-
nych oraz danych empirycznych obserwacji.

JesteSmy przyzwyczajeni do uznawania postepu za rzecz dowiedziong. Przyjmujemy
bez wahania teze, ze zmiany zaszte od czaséw Odrodzenia przyniosty nam duzo dobrego i ze
dalsze zmiany na lepsze bedg nastepowatly az do nieskonczonosci. Latwowiernos¢ w przyj-
mowaniu btednych wiadomosci idzie w parze z ,,demokratyczng” kontrola nad prasa, Interne-
tem 1 telewizja, nad zdolnoscig do samodzielnego badania dowodéw i formutowania ,,stusz-
nych” sadow. Wolno$¢ jednostki staje si¢ kolejng iluzja, a ona sama popada w schizofrenig.
Wtedy pojawia si¢ psychoanaliza, czyli leczenie poprzez seanse i halucynacje, a takze zapo-
znawanie si¢ z faktami wymazanymi z pamigci. Spoteczenstwo zaczyna przypomina¢ pod
pewnym wzgledem szpital z pacjentami, dla ktorych $miercig jest Smier¢ pamieci — czyli
czarny ekran komputera w postmodernie.

W opozycji do realnie istniejacego $wiata popkultura tworzy utopi¢ ostatecznego spet-
nienia: zamiast problemoéw ekonomicznych — powszechna obfito§¢, zamiast wyczerpania —
energia, zamiast nudy — intensywnos$¢, zamiast manipulacji — przejrzystos¢, otwartos$¢ i
uczciwos¢, zamiast fragmentacji i1 alienacji — wspolnota oraz solidarnos¢.

W postmodernie archetypem zasady meskiej jest komputer. Perspektywa postmoderny
jest przezwycig¢zenie problemu gender i kodu dualnego (tradycyjnego, niepostepowego) oraz
przejscie do kodu niedualnego, postepowego, ktory daje powstaniu czlowieka nowe mozliwo-
$ci, tak jak nowe sa metody klonowania i sztuczna konstrukcja cyborgdw.

Moderna (nowozytno$¢) najpierw wzmocnita indywidualnos$¢, po czym w uprzemy-
stowionym spoleczenstwie Europy Zachodniej jedna osoba nie daje si¢ odrézni¢ od drugie;j.
Postmodernizm rozpoczat si¢ wraz z rozktadem racjonalizmu moderny, wywotanym pamigcig
o Auschwitz. Tysigcom potulnych i apatycznych ludzi daje fikcyjne zadowolenie gwaltow-

' Wiecej na ten temat w pracy E. Tarkowskiej (1987).
"7 Temu fundamentalnemu zagadnieniu po§wigcony jest rozdziat 3 1 4 Socjologii wyobrazni A. Dugina (2010).
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nych namig¢tno$ci. Brak pamig¢ci nieSwiadomej rozbija rodzing z wigksza intensywnos$cia niz
moderna. Dominacja wiedzy naukowej przy zmniejszaniu si¢ zasobow pamigci nieSwiadome;j
spotecznie oznacza w istocie brak wiedzy o przyczynowych zwigzkach migdzy tym, co wcze-
$niejsze a tym, co pdzniejsze.

Panstwem kierujg sfery gospodarcze i medialne. Moderna i postmoderna nie przywia-
zuja wagi do idei Europy, rzeczywiste znaczenie ma dla nich §wiat i cata ludzkos¢ (Buttiglio-
ne, Merecki, 1995, s. 301). ,,Nowy wspanialy $wiat” popkultury, gdzie wszystko jest tatwe,
kolorowe, przyjemne i dobrze si¢ konczy, proponuje wigc rodzaj zbiorowego eskapizmu.
Chrzes$cijanstwo nie zmienilo orientacji apollinskiej, dopiero czasy nowozytne zmieniajg lo-
gos apollinski na logos Kybele — matriarchalnej bogini Wielkiej Matki. Kto§ mogltby si¢ zapy-
ta¢, czy chrzescijanstwo nalezy zaliczy¢ do mitdw uzasadniajagcych Europe? Otdz chrzesci-
janstwo nie moze uchodzi¢ za mit.

Stanistaw Ignacy Witkiewicz pisal, ze czasy dzisiejsze, w ktorych $ciera si¢ dawny
$wiat z przysztym, stworzyly centralizacje¢ wiadzy, a potem demokratyzacje, 1 ze taka epoka
jest epoka przejsciowa i trwacé nie moze (Witkiewicz, 1959, s. 133). Mamy klimat dekon-
strukcji, czyli zagubienia i beznadziei, postmodernistyczne zarty przestaty bawic, a spoteczne
konwencje zalamaly si¢ i nic juz nie organizuje ludzkiej egzystencji. Pami¢¢ historyczna ule-
ga przepisaniu pod dyktando biezacej polityki. Nic nie jest prawdziwe, wszystko jest dozwo-
lone.

Ogolnie rzecz biorgc, ideologie XX wieku byly rozwinigtymi i usystematyzowanymi pro-
jekcjami pamigci nie§wiadomej (obrazéw mitycznych) na pamig¢ swiadoma, w projekcjach
tych odnajdujemy wszystkie gldéwne tematy 1 wszystkie tryby mitu:

— czas eufemizacji (postep, zmiana formacji),

— bohaterska bitwe ze §wiatem zta (ztem moze by¢ kapitat, komunizm, zacofanie),

— dialektyki zmieniajacych si¢ epok (cykliczno$¢, syntetyczny nokturn),

— podniesienie materii lub nacji jako jedynej sity, ktéra chce rzadzi¢ swiatem w miejsce Boga
(mistyczny nokturn),

— transformacj¢ narodu w nacj¢ (mistyczny nokturn).

Mit diurniczny rozwija socjalng pionowg o$ stratyfikacji spotecznej, ktora organizuje
etnos w strukture spoteczng. Kolejny etap rozmieszczenia diurna prowadzi do pojawienia si¢
logosu 1 przeksztatca etnos w nardd (superetnos). W epoce moderny nardd (superetnos) po-
przez swoj logos tworzy w liczniku diurn czyli panstwo jako imperium'®, a w mianowniku
spoteczenstwo czyli kulture i religi¢. Innymi stowy nar6d w swoim lonie tworzy spoteczen-
stwo'?, ktore potem pafistwo epoki postmoderny zawlaszcza, transformujac je w spoleczen-
stwo obywatelskie 1 populacje podlegajaca biopolityce.

W tym celu panstwo wykorzystuje ideologi¢ pamigci $wiadomej, ktora nie jest pro-
duktem cywilizacji, ale jej odpadem, czyms, co konsekwentnie oczyszcza spoteczne socjum z
form kreatywnos$ci narodowej, religijnej i cywilizacyjnej. W historii Europy oznaczato to
ignorowanie takiego zjawiska, jak racjonalizm cywilizacji europejskiej wyrosty ze starych
kultur organicznych i che¢ usprawiedliwienia narodowej panstwowosci na racjonalnie rozu-
mianych egoistycznych interesach konkretnej grupy (dynastii lub klasy), ktora stworzyta pan-

'8 7 Heglowska teorig panstwa zwigzany jest kult bohatera, ,,wolnego republikanina”, ktéry oddaje nawet zycie
dla ojczyzny, spetniajac tym samym swoj obowigzek w zgodzie z wlasnym przekonaniem. Idea harmonii celow i
zadan kazdej jednostki z celami ogdlnopanstwowymi doprowadzona do aprobaty $mieci za ojczyzng, jest $cisle
zwigzana z republikanskim ideatem politycznym. Republikanska, religijna wiez oznacza wedlug Hegla, ze pan-
stwo opiera si¢ na bezposredniej odpowiedzialno$ci kazdego obywatela za catoksztatt spraw panstwowych (por.
Kuderowicz, 1962, s. 49).

' W oblezonej Warszawie w 1944 roku funkcjonowato dwa miesigce wspaniale zorganizowanie spoleczefstwo
bedace produktem emanacji narodu. Wtedy postawy narodowe Polakow okreslata walka z Niemcami, a postawy
spoteczne wzorowa dyscyplina, bohaterska ofiarnos¢ i solidarnos¢ miedzyludzka.
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stwo 1 korzysta z jego owocow. Panstwo quasi-narodowe zapomina lekcje historii, przez co
skazane jest na jej powtarzanie.

W rozwoju zachodniej cywilizacji mozemy wyraznie zarejestrowac przejscie spote-
czenstwa we wszystkich trzech paradygmatach, podczas gdy umocnienie si¢ kazdego nowego
paradygmatu prowadzi do jego fundamentéw i oczyszczenia z resztek poprzedniego para-
dygmatu. W efekcie mamy wszystkie trzy paradygmaty dziatajace na siebie i cztowieka — w
tym samym czasie. Proces przesuwania paradygmatoéw dla zachodniej cywilizacji jest endo-
genny, czyli jego silnikiem sg czynniki wewngtrzne. To stwierdzenie zgodne jest z ustalenia-
mi Norberta Eliasa, badacza dziejow cywilizacji, ktory upatrywal zmiany ethosu cywilizacyj-
nego w przeobrazeniu popedu agresji (Elias, 1980). Postmodernizm w swoim wydaniu arche-
omodernizmu jest probg poszukiwania Eliasowego gniewu i popedu poprzez heroizacj¢ boha-
tera wedtug mody siggajacej parabolicznie do przesztosci.

W filmie Mad Max z 1978 roku, w rezyserii George’a Millera, gangi ocalatych z kata-
strofy nuklearnej, ktorzy utracili kulture i kody cywilizacyjne, buduja postcywilizacj¢ na roz-
legtej pustyni, za pomoca przypadkowo zachowanej pozostalosci infrastruktury technicznej
bylej cywilizacji ludzkiej. W postmodernizmie jest to ,,nowe barbarzynstwo”, ktore tworzy
wlasne drogi rozwoju zachodniej cywilizacji. W ramach tego barbarzynstwa dochodzi do pro-
cesu ,,kybelizacji”, czyli schodzenia emocji i przezy¢ na coraz nizszy poziom.

Mass media postmoderny kreuja przezycia ciggle nowe i ekscytujace. Mamy do czy-
nienia z kolekcjonowaniem ,,przezy¢” opartych na halucynacji — PAMIEC PRZEZYC — to
jedyny cel ludzkiego zycia. Show must go on! Emocje, najlepiej skrajne, stanowia zatem o
wartos$ci czyjegos zycia. Nalezy jednak kolekcjonowac je w okreslony sposéb. Nie mozna ich
wywotywaé na wlasng rgke — grajac na eskimoskim begbnie, tanczac o $wicie na zroszonej
trawie, podgladajac ptaki czy zbierajac ksztaltne kamienie z gorskich strumieni. Takie tanie
emocje nic nie znacza, poniewaz nic nie mowig o najwazniejszej rzeczy na swiecie, ktora jest
— wedhug socjobiologéw (oraz napisOw na publicznych toaletach) — hierarchia dziobania (pe-
aking order). Celem przebywania istot ludzkich na ziemi jest powielanie gendw przy pomocy
kopulacji. W sferze popkultury ta najwazniejsza rzecz nazywa si¢ ,,dymaniem” i ,hierarchig
dymania” (Dobroczynski, 2004, s. 28).

Bohater nowych mitoéw to osobnik o wysokim statusie w hierarchii dymania, potaczo-
ny z silng emocja, takg jak milo$¢, pozadanie, zaloba, rozpacz, ekscytacja, triumf, pogarda,
szok. Jesli nie ma emocji, trzeba jg stworzy¢ poprzez fikcyjng fabute. Do takich formatow
naleza: Celebrity Splash z gwiazdami skaczacymi do wody, Rolnik szuka Zony, powstal nawet
Gogglebox przed telewizorem, gdzie widz oglada widzow ogladajacych telewizje. Mamy tak-
ze format Ekipa z Warszawy, czyli polska edycj¢ reality show produkcji MTV, w ktorym gru-
pa miodych ludzi wigkszo$¢ czasu spedza na piciu, wymiotowaniu, zabawie w klubach, bija-
tykach i, rzecz jasna, seksie, nazywanym fachowo ,,wyrywaniem gasek” (Zwierzchowski,
2015, s. 83).

Postmodernistyczne spoteczenstwo, jak to opisaliSmy, nalezy do terazniejszosci tylko
czesciowo. W duzym stopniu jest to opis tego, co bedzie, co wkrotce doprowadzi do tych pro-
cesOw spolecznych, ktore juz sa uruchamiane i rozwijaja si¢ — przez bezwtadno$¢ i przez ich
scisle okreslone trajektorie. Podczas gdy my zyjemy w spoleczenstwie, ktore jeszcze jest, juz
wida¢ droge do postspoleczenstwa, czaséw, kiedy spoteczenstwa juz nie bedzie. Dzisiaj jest
cztowiek, spoteczenstwo, wiadza, ideologia i religia (nie do konca zamienione w symulakry),
1 ple¢, i moc struktury wertykalnej, i resztki wewngtrznego wymiaru w ludzkiej psychice (na-
zywanego dusza), jest takze czas 1 przestrzen spoteczna jako spoleczna morfologia. Podczas
gdy legitymacja moderny jest nadal wazna w zachodniej cywilizacji, pojawia si¢ zalazek ar-
cheomodernistyczny. Legalno$¢ archeonowoczesnosci polega na tym, ze w spoteczenstwie
Zachodu mozemy dos¢ tatwo odkry¢ zardwno te problemy mitologiczne, jak i strukturalne,
ktorych w klasycznej wspotczesnej modernie po prostu nie byto.
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W takiej sytuacji pojawia si¢ pokusa, by postrzega¢ postmodernistyczng przesade jako
co$ w rodzaju niektorych z istniejacych trendow, takich jak satyra, ironia, karykatura, pogru-
bienie kolorow. Innymi stowy, istnieje pokusa, by przyjaé aprioryczny paradygmat ironii i
parodii jako prowokacyjny styl w sztuce 1 filozofii. Wigkszo$¢ nie jest gotowa uznaé postmo-
dernizmu za co§ powaznego, nieuniknionego i podstawowego, a zatem odrzuca go jako przy-
kre 1 nieskuteczne zarty, tak jak tzw. czarny humor. Ale takie nastawienie odzwierciedla prze-
starzale projekty socjologiczne i epistemologiczne, inercyjnie przywigzanie do wspodtczesno-
$ci, wyraza strach przed rozpoznaniem tego, co najwazniejsze, oraz konsekwencji rozwoju
zachodniej cywilizacji.

Postmodernizm jeszcze nie zapanowat, ale na pewno nadejdzie i zwyciezy, bo jest to
paradygmat oparty na caltej logice transformowania si¢ zachodniej cywilizacji — z mitu o diur-
nie na poczatku spoteczenstwa — do zminimalizowanego logosu w postaci logemy. Znakiem
naszych czasoéw stala si¢ moda na zycie w pojedynke — w krajach cywilizacji zachodniej, czy-
li w Ameryce Potnocnej i Europie Zachodniej — oraz tzw. postnowoczesnos¢, czyli szybko
nastgpujace zmiany w postaci wolnos$ci wyboru roznorakich form zycia. W Polsce zjawiska te
nasility si¢ w okresie transformacji od subkultury kolektywizmu do subkultury indywiduali-
zmu, ktorej sztandarowymi idealami sg wtasnie wolno$¢ jednostek 1 mozliwos¢ wyboru (Ko-
ralewicz, 2015, s. 15).

Gender to spoteczna konwencja plci, w ktorej okreslone przez socjum spoteczne role
sg dla wszystkich jasne, gdzie obie plcie spotykajg si¢ w rodzinie 1 tam realizujg swoj3a ,,Spo-
teczng pte¢”. Wtedy gender pelni skutecznie swoje funkcje na poziomie socjum. Jednakze
gender moze by¢ wykorzystywane do destrukcji socjalnego logosu. Najtatwiej mozna to zo-
baczy¢ na przykladzie destrukcji osobowosci cztowieka. Psychoanaliza traktuje osobowos¢
cztowieka jako dynamiczny proces, w ktorym wychodzace ze sfery nie§wiadomosci popedy
sa wstrzymywane przez $wiadomos¢ ego, ale kiedy ego pelniace role logosu nie radzi sobie z
tym zadaniem, osobowos$¢ ulega destrukcji. Podobnie dzieje si¢ w postmodernie, socjum
diurna sprowadzone do logemy nie jest w stanie dalej powstrzymywa¢ halucynacji na tle nok-
turnicznych mitow wychodzacych z pamig¢ci nieswiadomej, poniewaz elementem socjum sta-
to si¢ gender, a nokturn sam w sobie nie konstytuuje socjum, lecz z nim walczy. Skoro gen-
der, jako utomne socjum, nie powstrzymuje nokturna, ten wychodzi na powierzchni¢ jako
tkanka spoleczna, ktora potem rozpada si¢ pod wplywem wielo$ci pici, dekonstrukcji rodziny
1 ogblnie bezpiciowego postcztowieka — produktu halucynacji nokturnu mistycznego, ktéry
sam w sobie nie jest przeciwny gender. Halucynacja pochodzaca z nokturnu popiera rozpad
rodziny i cyrkulacj¢ kobiet w spoteczenstwie, ktora rodzi spoteczng tkanke i jest podstawa
wszystkich instytucji socjum.

Normalnie gender jest konstytuowane przez diurn, w rodzinie pojawia si¢ bowiem typ
przezwyci¢zania pierwiastka androgenicznosci, poniewaz kazda pte¢ z osobna moze realizo-
wa¢ rodzaj genderowej wlasne] przedsigbiorczosci. Genderowy proces przejscia
PREMODERNA — MODERNA — POSTMODERNA prowadzi do zmigkczenia pamigci o
bohaterach diurna, co wyraza si¢ zmiang modelu meskiej kontroli od logosu do logemy. Pra-
gnienie seksualnych zdobyczy, agresja, przemoc i wladza sa naturg me¢zczyzny. Ma to swoje
zrodia w biologii mozgu. Mezczyzni cenig konkurencje, prestiz, wladze, dominacje, wolnosc.
Kobiety cenig wi¢zi migdzy ludzmi, bezpieczenstwo.

Przyktadem matriarchatu przysztosci i bohaterki w typie Kybele jest Violetta, czyli
cywilizacja jako produkt do stuchania (Zigbinski, 2015, s. 76—79). Mit bohatera postmoderny
zaczyna si¢ od pamieci trudnego dziecinstwa. Violetta to najwigksza globalna gwiazda mio-
dziezowej popkultury, argentynska klasyczna opera mydlana, pierwsza na §wiecie telenowela
dla dzieci. Violetta bije rekordy popularnosci na catym §wiecie, 40 mln widzéw serialu, ponad
50 mln uzytkownikdéw na stronie i 80 mln odston profilu na Facebooku. Mamy nastolatke,
ktora nie zna swojej matki (tutaj widzimy analogie ze starozytnym herosem). Nie wie tez, ze
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jej guwernantka to tak naprawde jej ciotka, w ktoérej kocha si¢ ojciec, genialny inzynier, ale
boi si¢ wyjawi¢ uczucia, bo ona jest siostrg zmartej zony. Logos basniowe;j telenoweli anali-
zuje, mierzy i wazy logistyke watkéw 1 narracji, a w gruncie rzeczy chodzi o to, ze cztowiek
potrzebuje drugiego czlowieka, szuka serca, chce, zeby go za regke potrzymac, bajke opowie-
dzie¢, bowiem cztowiek boi si¢ $§mierci. Narodziny i wzrost bohatera postmoderny wymagaja
ethosu, klimatu dla niepami¢ci: wspomnien mtodosci bez starosci, bez zanikania zycia 1 bez
$mierci.

Rodzaje pamigci nieswiadomej ukazujg nam wazniejsze przyczyny niz te, ktore tkwig
w naturze mezczyzny i kobiety. Chodzi o walke logosowych pamigci i ich spolecznych eg-
zemplifikacji w postaci matriarchatu i1 patriarchatu. Dlatego mozna stwierdzi¢, ze w czlowie-
ku zakodowane jest socjalne oprogramowanie wyroste na przeciwienstwach logosu Apollina i
Kybele zachodniej cywilizacji.

Nowa epoka w cywilizacji zachodu bedzie epoka Kybele, ktora reprezentuje trzeci lo-
gos pamigci: horyzontalny, matriarchalny i1 antypraindoeuropejski, ktorego skrotem sg sche-
maty oczekiwania:

—od dotu w gore,

— tego, co pierwotne, czyli ziemi,

— ziemi jako matki,

— matki, czyli kobiety,

— kobiety bez me¢zczyzny,

— dominacji zasady zenskosci.

Trzy pamigciowe logosy: Apollina, Dionizosa 1 Kybele, to trzej gtowni aktorzy wspot-
czesnych réznic kulturowych, politycznych i filozoficznych, logos Kybele stal si¢ korzeniem
metafizycznej filozofii moderny.

Kastracja m¢zczyzn oraz przej$cie na cykl: kobieta rodzi mezczyzne, bierze go za me-
7a, a na koncu zabija — powoduje, ze wraz z kryzysem starego logosu Heideggera (Heidegger,
2010) rozpada si¢ cywilizacyjna jedno$¢ oparta na dominacji pierwiastka meskiego. Klucz
interpretacyjny w dialektyce wojny logoséw mowi nam, ze narodziny trzech logosow to po-
wstanie 1 rozw0j cywilizacji. Okres zmiany pamigci logoséw stanowi rewanz logosu Kybele,
ktory od czasu Odrodzenia podnosi si¢. Pami¢¢ swiadomg i oparty na niej zachodni kult
Wielkiej Matki cechuje duchowa, kulturowa, psychiczna i fizyczna kastracja pamigci nie-
swiadomej, w konsekwencji kastracja logosu 1 zasady meskie;.

W czasach, gdy pami¢¢ podrgczna podlega cigglemu resetowaniu, a produktem pa-
migci $wiadomej stajg si¢ grupy rekonstrukcyjne, nastepuje infantylizacja tragizmu, infantyli-
zacja historii, w rezultacie infantylizacja karmionymi tymi obrazami cztowieka. ,,Zabawiamy
si¢ na Smier¢” — jak pisat Neil Postman (za: Bogucka, 2014, s. 205). Postmodernizm, z jego
paradygmatem ironii i parodii, spowodowal transformacj¢ pamigci w zabawg, w ktorej pa-
mi¢¢ $wiadoma zostata zamieniona w blazna, a obowigzujacy typ pamieci Wielkiej Matki to
pami¢¢ maszynowa albo maszyna pamigci. Procesualny charakter oczekiwania na koniec hi-
storii wskazuje nam, ze mamy do czynienia nie z koncem, ale z poczatkiem konca historii , w
ktérej role pamigci $wiadomej (spotecznej) odgrywa symulakr (halucynacja) rozpigta na ar-
chetypach nie§wiadomej pamigci gender.
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The philosophy of myth as the interaction of anticipation and memory
Summary

In this article, apart from a brief review of the relationship between mithos and logos, the author, who
has based his study on the Freudian category of the social unconscious and Durkheim's category of
social consciousness, presents the characteristics of three modes of social memory: unconscious mem-
ory, interconscious memory and conscious memory. Based on Gilbert Durand's mythoanalytical tool,
the structure of the triad of memory: THE UNCONCIOUS - AWAITING — THE CONSCIOUS is
shown as the memory of the Father, Son and Mother. The mythological aspect of elapsing, past, remi-
niscence, living memory and anticipation is captured on the examples taken from Postmodern (the
global society),

Modern and even Pre-Modern). In this way, the author concludes that the contemporary transforma-
tion of memory into hallucinations means the beginning of anticipation for the End of History.

Keywords: mithos, triad of memory, Postmodern
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